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Analisis sobre las vicisitudes de grupos de libertos americanos descendientes de esclavos
africanos en su retorno transatlantico, o la influencia de América en Africa, una vez que
para el desarrollo capitalista fueron preferibles trabajadores consumidores libres que
esclavos dependientes
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América en Africa

La trata negrera y el triangulo formado por el secuestro de hombres en Africa, para proveer
a la economia de plantacion en América y permitir la acumulacion del capital en Europa
fue uno de los ejes organizadores de la economia-mundo y el ascenso del capitalismo
mundial. En América la consecuencia mas importante del trafico negrero fue la formacion
de sociedades con fuerte presencia africana en amplias zonas del continente. Pero es menos
conocida la historia de las africas americanas. Es decir de aquellos puntos de la costa
Atlantica de Africa en donde se formaron sociedades de retorno con negros descendientes
de africanos o con africanos que habian sido esclavos en América. El contexto del
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surgimiento de estas sociedades lo constituyen las Ultimas etapas de la trata negrera, su
decadencia y abolicion; los sistemas de mano de obra que intentaron suplirla y las
soluciones ensayadas para eliminar la incomoda presencia de la poblacion negra libre en las
colonias y republicas americanas. Uno de los ejes de andlisis que elegimos como ordenador
de nuestro trabajo es la persistencia de las estructuras llevadas a Africa desde América y su
proyeccion en las estrategias identitarias de los retornados; asi como la insercion de estos
grupos en la estructura de clases de las sociedades de recepcion. A la hora de clasificar a las
sociedades de retorno proponemos la siguiente tipologia: a) experiencias de colonizacion
con libertos; b) enclaves formados como fendmenos subsidiarios de la trata negrera; c)
redes de inmigracion formadas luego de la abolicién de la esclavitud; d) accion de minorias
militantes (misioneros y otras)

Traficantes, libertos y deportados del Brasil a Africa

La inmigracion de grupos de libertos brasilefios a la costa de Africa y luego la formacion de
comunidades afro-brasilefias en puertos africanos fue una consecuencia directa de la
organizacion del sistema econdmico de los dominios lusitanos y del trafico de esclavos
entre Brasil y las factorias portuguesas en Africa. La economia primaria exportadora del
Brasil colonial constituyd, a lo largo de sus distintos ciclos, el mercado natural del trafico
de esclavos de Angola, de los enclaves lusitanos del golfo de Guinea y de Mozambique en
la costa del océano Indico. Durante el siglo XVIII las factorias portuguesas de Africa se
convirtieron en el destino natural de una serie de producciones brasilefias utilizadas para
pagar los esclavos a los traficantes nativos. En el puerto de Widah (Dahomey) y en Angola
se vendia el tabaco brasilefio y luego el oro que en el siglo XV1II pasé a ser la explotacion
dominante de un nuevo ciclo de la economia del Brasil.®* La versién portuguesa del
comercio triangular negrero fue tomando, en el periodo tardo-colonial, las caracteristicas de
un circuito en el que los intereses radicados en Brasil tenia tanto peso como los de la
metrépoli. A fines del siglo XVIII el trafico negrero de las colonias portuguesas en
América estaba, en buena medida, en manos de traficantes locales y las colonias lusitanas
de Africa occidental se habian convertido en sub-colonias econémicas de Brasil.

En el Brasil del siglo XVIII muchos negros libertos estaban involucrados de una u otra
forma en el trafico de esclavos por el Atlantico. En el mundo de los puertos brasilefios

existia un importante nimero de libertos que habian conseguido su emancipacion a partir
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de su condicion de esclavos do ghano. O sea, esclavos con oficio que eran rentados por sus
amos a otras personas, lo que se hacia bajo estimulos monetarios que les permitia la
posibilidad de acumular dinero y comprar su libertad. Estos libertos predominaban en una
franja laboral formada por actividades que posibilitaban un relativo ascenso social
(vendedores callejeros, minoristas, conductores de barcas de provisionamiento,
calafateadores, albafiles, &c.). En particular la marineria del Brasil colonial contaba con la
presencia de muchos libertos. Los barcos negreros que se dirigian desde Bahia o Rio de
Janeiro a Angola, Mozambique, Dahomey o Lagos (Nigeria) tenian una tripulacion
formada mayormente por negros libres reclutados en Brasil £

De ese mundillo de libertos pujantes es de donde salieron los primeros aventureros afro-
brasilefios que se instalaron en las factorias portuguesas de Africa durante la segunda mitad
del siglo XVIII. Eran negreros en Widah y en Angola en donde se integraban a la casta de
los Pombeiros (mulatos de portugues y africano) que traficaban negros entre el interior y la
costa. En el lejano Mozambique los afro-brasilefios le compraban esclavos a la elite de
Prazos, feudatarios mestizos de la cuenca del Rio Zambeze. 22} En el siglo XV111 existieron
otras formas de presencias brasilefias y afro brasilefias en el Africa portuguesa. En el Brasil
tardo colonial, atravesado por distintos tipos de tensiones, se recurrird a los dominios
africanos para deportar insurrectos.®* Después de 1789 Angola ser4 el destino de los
prisioneros que habia dejado la revolucion de Tiradentes. En 1822, prolegdbmenos de la
independencia, se producen movimientos anti-portugueses en varios puertos brasilefios.
Muchas familias de plantadores lusitanos, junto a sus esclavos, se instalaron en Angola
iniciando el sistema de plantacion en gran escala en la antigua colonia proveedora de
esclavos.®* También Mozambique fue el destino de algunos deportados de las revueltas
independentistas brasilefias. En 1821-1822, como coletazo de la revolucién liberal en
Portugal y la ruptura del pacto colonial en los dominios de América; Angola y Mozambique
conocieron motines impulsados por liberales blancos y mulatos deportados de Brasil. £

El caso del puerto de Widah en el reino de Dahomey es representativo del tipo de insercion
que podian alcanzar los negros libertos de Brasil en la costa africana. En el siglo XVIII las
elites tribales habian terminado de constituir un estado despotico basado en un fuerte
aparato militar. Los principales ingresos del reino provenian de la captura de hombres para

vender a los negreros. Los reyes de Dahomey concedieron instalaciones y tierras a los afro-
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brasilefios que llegaron para ser intermediarios en la trata.** Los viajeros que recorrfan los
puertos esclavistas en el oeste de Africa hacia las décadas de 1820 y 1830 encontraron a
ricos libertos afro-brasilefios instalados en comunidades que prosperaban con la anuencia
de los reyes locales. En Widah, el traficante francés Teodoro Carnot conocidé al famoso
Sefior Da Souza conocido como Cha-Cha. Este era un mulato de Rio de Janeiro que habia
Ilegado a la costa de Dahomey como marinero, en tiempos del rey Adandozan (1797-1818).
Da Souza se habia hecho rico con el trafico de esclavos y Adandozan le habia reconocido
una cierta autoridad como patriarca de la comunidad afro-brasilefia que se habia ido
formando en sus dominios. Cha Cha habia llegado a ser acreedor del monarca, lo cual le
valié ser encarcelado. Luego el brasilefio contribuy6 a la caida de Adanzonan y su
sustitucion por el rey Ghezo. ElI nuevo monarca convirtié al inescrupuloso mulato en una
especie de vice-rey. Segun Carnot, Cha Cha cultivaba el estilo de un ostentoso sefior de
vidas y haciendas negro en tierra de esclavos:

«Levant6 una grande y comoda residencia en un lugar hermoso, cerca de donde se elevara
un fuerte portugués. Llend su casa de todos los lujos y refinamientos que podian satisfacer
la imaginacion y ser gratos al cuerpo. Vino, alimentos, golosinas y atavios eran traidos de
Paris, Londres y La Habana. Las mas hermosas mujeres de la costa eran seducidas para él.
Mesas de billar o tapetes verdes en salones especiales servian para distraccién de los
viajeros que alli se detenian. Cuando él salia, su paso era siempre acompafiado de
importantes ceremonias. Le precedia un funcionario para despejarle el camino,
balancedndose a su lado un bufon; una banda de mdsicos nativos hacia sonar sus
discordantes instrumentos y una pareja de cantantes chillaba con sus voces mas altas
elogios aduladores del mulato.»**

El comandante norteamericano Forbes contaba, en su libro de viajes por el Africa, que
habia presenciado las exequias de Da Souza en 1849. Segun este marino yanqui varios
esclavos, hombres y mujeres, fueron enterrados vivos con él. Boato fanebre que se
reservaba para los soberanos de Dahomey y sus dignatarios mas encumbrados. Meses
después de su muerte aun duraban los homenajes que incluian desfiles de amazonas
guerreras, que disparaban sus fusiles al aire, sacrificios de aves y distribucion de ron gratis

a la poblacion.©
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Asi como De Souza en Widah, en Lagos se instald otro brasilefio, Joao De Rocha, que
transportaba por mar objetos de culto yoruba a Bahia, y regresaba con cargamentos de
condimentos. Podemos mencionar también el caso de Domingos José Marthifio que fue el
introductor en la costa del Africa de cultivos americanos que tendrian mucha fortuna
(mandioca, cafia de azlcar, naranjos, pifias, papayas, &c.)*%

El proceso de instalacion de libertos brasilefios en los reinos africanos de la costa conocid
una nueva etapa en 1835, como consecuencia de la revuelta de los Males (esclavos
musulmanes de Bahia). Estos contingentes de esclavos Hausas, hechos prisioneros en la
hijad Africana de 1804 y vendidos como esclavos por los reyes yorubasi}, habfan
constituido una comunidad con rasgos originales dentro del mundo de los esclavos
bahianos. Los Males hicieron proselitismo religioso entre otros esclavos y protagonizaron
varias revueltas a partir de 1807. El gran levantamiento de 1835, originalmente un motin de
los musulmanes contra los infieles, termind incluyendo a esclavos catolicos deseosos de
librarse de su cautividad. Luego de la derrota y represion de la revuelta, que incluyd
deportaciones al Africa portuguesa, el gobierno brasileio comenz6 una politica de
restricciones sobre la poblacion negra libre. Entre ellas la prohibicion de adquirir
propiedades, el transitar por algunas calles y la carga de fuertes impuestos.*% Fue entonces
cuando comenz6 una importante corriente de migracién de negros bahianos a la costa de
Africa que no se detendria hasta fines del siglo XIX.

Las comunidades bahianas en el Africa Occidental

Es asi que en 1835 luego de la represion de la revuelta Male se inicia el gran movimiento
de retorno al Africa desde Bahia. Dos comerciantes afro-brasilefios, Antonio Da Costa y
Joao Monteiro, fletaron el barco Nimrod, que llevo uno de los primeros contingentes,
formado por 160 negros bahianos, que volvieron a la costa de Africa.{3* Un grupo de
libertos que profesaban el Islam emigro a Acra (Ghana) y fundd la ciudad de Porto-
Seguro.i** En Porto Novo, costa de Benin, también se formé una comunidad de
musulmanes afro-brasilefios que se diferenciaban de sus correligionarios africanos, por no
conocer el Coran y por profesar una religiosidad que conservaba elementos de catolicismo.
Junto a los libertos musulmanes también emigraban muchos cristianos. En esos afios se
instala un grupo de negros bahianos, musulmanes y catélicos, en Aguoe (Benin), en donde

una mujer afro-brasilefia Ilamada Venusa de Jesus fundé la primera capilla catélica de la
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region. i3} En este puerto se instalé afios después un rico liberto bozal del clan Azima de la
region de Hoko en Abomey. Este emancipado tomé el nombre de Joaquin de Almeida
(apellido de un tratante con el que habia trabajado), y se convirtié en uno de los negreros
mas importantes de la Costa de los Esclavos y en patriarca de los afro-brasilefios de Agoue.
Este retornado recuperd las précticas poligamicas africanas y se formd un serrallo con
innumerables concubinas. En 1847 Almeida reconstruyo la capilla fundada por Venusa, que
habia sido destruida por un incendio, y en su caracter de benefactor del templo lo utilizd
asiduamente para bautizar a su numerosa prole en ceremonias colectivas.™*& Otro traficante
afro-brasilefio, Francisco Olimpo, se establecio en Angoue hacia 1850 y recibié una
donacion de tierras de un jefe local. Luego de que la presion britanica hiciera decaer el
trafico de esclavos en la zona, Olimpo constituyd una de las casas comerciales mas
importantes de la regién y un siglo después uno de sus descendientes, Silvanus Olimpo, se
convirtié en el primer presidente de la Republica de Togo, luego de la independencia.t1™

La ciudad de la costa con la comunidad mas grande de retornados fue Widah, donde la
familia de Cha-Cha Souza sigui6 liderando a los Bresiliens después de su muerte. En esta
ciudad, uno de los ultimos escenarios de la trata de esclavos, la comunidad brasilera incluia
a negros y mulatos provenientes de otras colonias portuguesas (Santo Tome, Cabo Verde,
Madeira, Angola) y por algunos espafioles que llevaban negros a Cuba. En Lagos, junto a
los brasilefios, se sumaria una pequefia comunidad de libertos afro-cubanos, que empezaron
a retornar a Africa a mediados del siglo XIX. En el interior de la actual Nigeria muchos
brasilefios se instalaron en la ciudad-estado de Abeokuta. En esta poblacion se produjo una
curiosa sintesis cultural afro-americana, ya que a la poblacion yoruba se habia sumado un
namero importante de libertos provenientes de la colonia inglesa de Sierra Leona, liderados
por pastores protestantes negros que la convirtieron en una base de operaciones de su
accion misionera. 18

Junto con los negreros y comerciantes que llevaban con algin capital viajaban también
grupos de libertos pobres que ensayaban el retorno a partir de distintas estrategias.
Inmigracion de emancipados que viajaban en condiciones precarias con rumbo a paises
donde aun se practicaba la trata de esclavos. Esto implicaba riesgos nada desdefiables. En
1856 los libertos bahianos tripulantes del barco portugués General Rego fueron detenidos

en Widah donde el rey, en guerra con los britanicos de Lagos, destino final del buque, hizo
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ejecutar a los adultos y esclavizé a los nifios. 2 Mucho después, en 1899, cuando el trafico
negrero ya habia concluido, un barco de retornados brasilefios fue atacado por la malaria y
s6lo arribaron con vida una pequefia parte de ellos.t2%

Es interesante destacar que estas comunidades conservaron su perfil étnico-cultural
distintivo, mas alla de la primera generacion de retornados y que en algunos casos sus
particularidades culturales subsistieron hasta nuestros dias. Serian conocidos como Amaros
en Lagos, Tabones en la Costa de Oro (actual Ghana) y Bresiliens en Togo y Dahomey
(Benin). Los relatos de los viajeros coinciden en sefialar los rasgos culturales que
diferenciaban a los retornados de los lugarefios. Vestian al estilo bahiano, comian platos
exoticos y conservaban el idioma portugués, que por muchos afios fue una lengua franca en
la region. Los afro-brasilefios adoptaron cierta tendencia a la endogamia, mas marcada en la
elite de la comunidad, en donde los hombres tendian a casarse con paisanas y mantener
relaciones irregulares con mujeres locales. También conservaron la organizacion patrilineal
de la familia, desconocida en Africa. Construyeron barrios con casas de estilo bahiano en
Lagos y Widah y difundieron un catolicismo popular de raiz sincrética afro-brasilefia. En
Lagos el jefe religioso de los primeros retornados fue un liberto, con vocacion de santon,
conocido como padre Antonio.?* En la misma comunidad existian babalaos que
invocaban a los Orixas que ahora regresaban a Africa trayendo encima un barniz
americano. Mas curiosa resultan la convivencia entre cristianos y musulmanes y los
matrimonios mixtos entre gente de ambas religiones. En Porto Novo la fiesta del Afio
Nuevo coincidia con una celebracion pagana y era ocasion para una ceremonia en que las
cofradias cristianas desfilaban junto a brujos africanos.t2% En Angoue el Iman musulman
era un ex-esclavo venido de Brasil, llamado Saidon, que en 1850 hizo construir la mezquita
de la ciudad. 1%

Mientras la elite de estas comunidades eran traficantes y plantadores, entre la masa de
emancipados llegaron muchos hombres hébiles en oficios manuales. Los ex-esclavos de
ghano trabajaban ahora para si mismos y se destacaban como carpinteros, albafiiles, sastres,
&c. Marcos Augusto José Cardoso, un carpintero que llegd a Lagos en 1869, fue el
constructor de la catedral catdlica de la Santa Cruz en esa ciudad, donde también se
hicieron famosos otros carpinteros retornados como Martiano Bonfim y Paolo Freitas. La

famosa mezquita de Lagos también fue construida por brasilefios y tiene un aire de familia
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con el estilo edilicio de las iglesias bahianas. En Accra los brasilefios practicamente
monopolizaban algunos oficios como el de carpinteros y sastres. 2%

La costa del Africa Occidental en la que se instalaron estos retornados estaba
experimentando importantes cambios. Son los afios de la decadencia del comercio de
esclavos. Los estados africanos pre-coloniales comenzaron a impulsar la explotacion de
cultivos que eran reclamados por los europeos, que comenzaban a establecerse en la zona.
El rey Ghezo de Dahomey habia optado por utilizar a los cautivos, que ya los barcos
negreros no venian a buscar regularmente, para la explotacion del aceite de palma.f®* Esta
reorientacion de los reinos pre-coloniales hacia una explotacion primaria exportadora
involucraria directamente a los clanes de libertos brasilefios. Provenientes de un pais en
donde florecia la economia de plantacion, los ex-negreros fundaron casas de comercio y
pusieron en pie cultivos en tierras que les concedieron los reyes africanos. Al respecto
escribe Jhon Duncan, consul inglés, en su libro de viajes:

«La campifia alrededor de Ouidha es muy interesante. La tierra es buena y muchisimos
lugares son cultivados por las gentes venidas de Brasil. Esas son las gentes méas industriosas
que he encontrado en mucho tiempo. Cualquiera de sus hermosas fincas, a seis o0 siete
millas de Ouidha, estdn en buen estado de cultivo. Sus casas propias y confortables y
situadas en medio de lo mejor que la imaginacion pueda describir. Es verdaderamente
agradable encontrar inesperadamente una casa donde usted es saludado a la europea
invitado a tomar un refresco. Despues, siempre he hallado pruebas de que esas gentes
fueron esclavos.»2%

Estos agricultores trajeron de Brasil el cultivo del coco, la mandioca, el mango y las habas
y difundieron en Whidah y Abomey el sistema de siembra en hileras. En Porto Novo, el ya
mencionado Joao Domingo Martins tenia extensos cultivos y ganado. En Lagos el Rey
Kosoko impuso a los brasilefios un tributo de diez Cauris al afio a cambio de su concesion
de tierras. A la muerte de sus titulares estos lotes volvian a manos del Rey, lo que impidi6
el desarrollo de una elite feudal en la zona. En tierra adentro, en Abeokuta, un brasilefio
[lamado Maxwell Profeira Assumpacao Alakija hizo un aporte tecnoldgico original
estableciendo una rudimentaria planta demotadora de algodon. 22

Estos retornados ricos que trazaban alianzas emparentandose y formando redes economicas

a lo largo de la costa se convirtieron en una especie de burguesia de inmigracion principal
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intermediaria entre el interior pre-capitalista y el mercado mundial en el periodo que medid
entre la decadencia de la trata y la consolidacién de los circuitos comerciales coloniales
(1860-1890). EIl intercambio comercial entre Bahia y Africa occidental fue creciendo en
importancia. Brasil exportaba al Africa cigarros, tabaco y ron e importaba telas de algodon,
nueces de cola y aceite de palma. También los retornados hicieron un pingue negocio
exportando a Bahia elementos necesarios para el culto bahiano, que los viajantes yorubas
gue hablaban en inglés ofrecian a los Pais y Mais de Santo de los Terreiros brasilefios,
recreando continuamente él vinculo con las fuentes africanas de su fe.f22} En la medida que
la presencia econdémica y militar de los europeos se hiciera permanente las casas
comerciales de los afro-brasilefios se irian convirtiendo en socios menores de las compafiias
comerciales europeas que se instalaban en Africa.

Los Krios de Sierra Leona

En las colonias protestantes en América las poblaciones afroamericanas experimentaron un
proceso de pérdida de sus raices culturales mayor que en los imperios ibéricos. Creencia en
un dios de designios inescrutables, que no reconocia intercesores entre el fiel y el creador,
la fe reformada no dejaba mucho espacio para la amalgama con los cultos africanos. Sin
duda muchos elementos culturales africanos cruzaron el mar con los esclavos, pero su
derrotero en la cautividad implicé grados de anomia mayor que los que se produjeron en las
colonias catdlicas. A fines del siglo XVIII y comienzos del siglo XIX la cultura de los
negros de las colonias inglesas del Caribe o de los Estados Unidos era mucho mas criolla
que africana. Esto debe ser tenido en cuenta a la hora de analizar el contexto en que
produjeron las experiencias de colonizacién con libertos llevadas a cabo por ingleses y
luego por norteamericanos.

A fines del siglo XVIII en la sociedad inglesa se abrié un debate sobre la legitimidad y la
conveniencia del sistema esclavista. Transformada por la revolucion industrial, la economia
britanica necesitaba en sus propias colonias y en las de las demas potencias europeas
amplios mercados para colocar sus productos. Las zonas de plantacion donde la fuerza de
trabajo la constituian los esclavos eran un obstaculo para la exportacion de productos. Los
intereses del otrora poderoso lobby de plantadores asentistas que poseian propiedades en el
Caribe y se sentaban en los bancos del parlamento britanico, dejaron de coincidir con los

del conjunto de la burguesia metropolitana.
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El correlato ideologico de este proceso fue la difusion, tanto en Inglaterra como en las
Antillas, de sectas protestantes que sostenian valores éticos y humanitarios mas afines a las
transformaciones sociales que se estaban produciendo. Estas corrientes impulsaron un
importante movimiento abolicionista de sesgo religioso. Una de estas iglesias, la de los
Santos o «Secta Clapham», de raiz cuaquera, fue la fundadora de la compafiia que impulso
la creacion de la colonia de Sierra Leona, en la costa occidental del Africa.®® Sharp,
Clakson y el predicador James Ramsay, portavoces de este movimiento, promovieron ante
el parlamento britanico la necesidad de formar una colonia con libertos. Los contingentes
que partieron para la costa de Africa en 1787 estaban formados por ex-esclavos de las trece
colonias que habian peleado en el ejército britanico durante la revolucion norteamericana y
gue luego habian emigrado a Canada o a las Islas Britanicas. Luego comenzarian a llegar
libertos antillanos y esclavos rescatados en el mar por los barcos de guerra ingleses.
Siguiendo una estrategia utilizada por las compafiias inglesas en otras partes del mundo se
reclutaron, de forma compulsiva, prostitutas londinenses para que fueran esposas de los
colonos negros y madres de la futura elite de mulatos que gobernaria aquel foco de
«civilizacién» en medio de la barbarie.2% En una franja de territorio bautizado como Sierra
Leona por los viejos exploradores lusitanos se establecié Freetown, la capital del nuevo
territorio. Los primeros tiempos fueron duros e incluyeron epidemias, hambrunas y
revueltas de los colonos contra la Compafifa colonizadora (1796).531

En estos afios la corona britanica le adjudico a Sierra Leona la funcion de lugar donde se
podrian solucionar los conflictos que se producian en sus colonias antillanas. En 1799 los
directores de la compafiia aceptaron, a cambio de 7.000 libras para construir fortificaciones
y una asignacion de 4.000 libras anuales, recibir a cimarrones jamaiquinos, prisioneros de
la segunda guerra maroon. Estos cautivos, que estaban recluidos en Nueva Escocia
(Canada),*2} zarparon en niimero de 550 en agosto de ese afio. Luego que el buque Asia los
desembarcara en Freetown, los maroon tuvieron una relacion inicialmente recelosa con la
compafifa para luego terminar asentandose en la colonia. %

Pasada la euforia de los primeros afios la posibilidad de instalarse libremente en Sierra
Leona no parece haber encontrado mucho eco en los libertos de los paises de habla inglesa.
En 1800 en Estados Unidos, donde el problema de los libertos también comenzaba a agitar

las aguas, Paul Coffe, un filantropo negro de Massachusetts, pago el pasaje de 38
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emancipados que se instalaron en Freetown.* No obstante la mayoria de los 70.000
africanos desembarcados por los barcos britanicos en Sierra Leona entre 1808 y 1860
fueron esclavos liberados en el mar por la Royal Navy% a los que el gobernador Mac
Carthy (1814-1824) organizé en pueblos dirigidos por misioneros de la Church Misionary
Society. ¥ Los liberados en alta mar constituyeron un componente distinto a la vez de los
criollos retornados y de las etnias autdctonas. Por eso Sierra Leona no sélo fue una
sociedad de retorno, sino también una sociedad de transplante que incluia a comunidades
frutos del desarraigo. Uno de estos liberados en alta mar fue el adolescente Ayaji, que se
convirtio al cristianismo en 1825 y adopto el nombre de Samuel Ayaji Crovther. Estudio en
Londres y en el colegio Fosch Bay de Freewton, y se convirtio en el primer obispo
anglicano negro, liderando una importante experiencia misionera en la costa de Africa
occidental %

Desde 1808 la Corona britanica controlaba de forma directa el gobierno de la colonia y en
1811 establecié en Freeetown un tribunal para juzgar los casos de trata clandestina. 2 La
colonia en si misma era pobre, ya que no se habia logrado poner en pie ningln
emprendimiento econdmico importante. Los intentos de cultivos de algodon y cafa de
azucar fracasaron. Pero los Krios emprendedores tuvieron mas éxito en el comercio que en
la agricultura. En 1839 diez criollos ricos compraron viejos barcos negreros para dedicarse
al comercio costero. Por esos afios Sierra Leona se convertiria en uno de los puntos de
embarque de la mano de obra «libre» africana que suplantaba a los esclavos y que era
embarcada con rumbo a las Antillas, las Guayanas y otros enclaves americanos. Buena
parte de los liberados en el mar eran embarcados como mano de obra forzada para algunas
islas del Caribe que requerian manos de obra y otros eran enlistados como reclutas en los
regimientos coloniales britanicos de las indias occidentales.®*®* Un nimero importante de
estos reclutas se establecié en Belice, constituyendo un elemento méas del complejo
mosaico racial de esa region que constituyd una compleja sociedad de transplante en la
costa oeste del Atlantico. % También de Sierra Leona partié una parte importante de los
jornaleros que iban a trabajar en las florecientes plantaciones de Trinidad Tobago. Una
parte importante de estos trabajadores forzados con destino a las Antillas retornaron al
Africa,“= lo que nos termina de dar una idea de la complejidad de los contactos atlanticos

en los tiempos de la transicion desde el esclavismo al capitalismo dependiente. En 1863 la
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corona anexo territorios aledafios a Sierra Leona y establecio un Consejo local que incluyo
a varios libertos. En los afios siguientes los ingleses celebraron tratados con las potencias
vecinas para delimitar el territorio de la colonia.®%

Liberia: republica de libertos

La historia de la republica de Liberia ofrece algunos puntos de contacto con la de Sierra
Leona, pero también son muchos los elementos que hacen que los itinerarios de ambas
experiencias hayan terminado por ser divergentes. En 1816 se cre6 en Estados Unidos una
Sociedad Americana de Colonizacién, prohijada por el gobierno norteamericano, y
destinada a formar colonias con libertos en distintos puntos de la costa de Africa. Esta
Sociedad y otras similares reclutaron contingentes en los que se mezclaban libertos
nortefios de antigua data con algunos esclavos recientemente emancipados. En 1821 el
primer grupo desembarcé en donde se erigiria Monrovia, la actual capital de Liberia en el
condado de Montserrado. Otros contingentes fundaron Grand Bassam, Maryland-Africa y
otras poblaciones. Las comunidades que se formaron de Africa fueron, en un comienzo,
independientes unas de otra. De acuerdo a un esquema claramente paternalista cada
comunidad estaba gobernada por un sindico blanco. En 1834 se fusionaron las distintas
poblaciones y constituyeron la colonia de Liberia, que en 1847 proclamoé su independencia
que fue reconocida por el gobierno estadounidense durante la guerra de secesion.®3 El
negrero Carnot describid en estos términos la capital de esta «republica de negros»:

«La cdémoda casa de gobierno, sus amplios salones para las ventas de mercancias, las
grandes casas de residencia levantadas de ladrillos, las iglesias uniformes con sus campanas
y sus alrededores agradables, la alegre acogida por parte de negros bien vestidos, los
muelles regulares y las cuidadas embarcaciones en los galpones.»™*4

En el contexto de los Estados Unidos en las decadas previas a la guerra de secesion la
posibilidad de emigrar a Liberia no concitd un gran entusiasmo en los ambitos de los
libertos politizados ligados a la lucha por la abolicién de la esclavitud. La solucién africana
concité el repudio de muchos luchadores negros, entre ellos el célebre Denmark Wessey.
Este era un esclavo nacido en Africa que habia conseguido la libertad en 1800. Luego de
trabajar varios afios como marinero en barcos negreros, Wessey volvio a Estados Unidos y
organizo un complot de esclavos con amplias ramificaciones, que fue descubierto en 1822.

Segun las declaraciones de varios complotados Wessey arengaba a sus camaradas
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diciéndole que no aceptaran las promesas de ser emancipados a cambio de emigrar a
Africat® En el mismo sentido una convencién de ciudadanos negros reunida en
Connecticut en 1831 declar6 que los migrantes a Liberia eran traidores a la causa afro-
norteamericana.*® En 1853 Frederick Douglass, el mas prominente de los abolicionistas
negros de Estados Unidos, calificd en términos muy duros los llamados a la emigracién a
Liberia. 2

La migracion a Africa impacto, fundamentalmente, entre los libertos ligados a
emprendimientos filantropicos religiosos y que tenian vocacion por ser una elite
colonizadora en tierras nuevas. En las primeras décadas llegaron unos 15.000 emancipados,
de los cuales 5.000 lo habian sido en alta mar, la mayoria originarios de la region del
Congo. Los libertos criollos eran en su gran mayoria norteamericanos, pero también
incluian algunos grupos provenientes de islas del caribe angléfono que luego de la
abolicion de la esclavitud en 1833 se habian convertido en expulsoras de poblacion hacia
las islas mas prosperas o hacia los enclaves coloniales en Africa. Este es el caso de los 400
negros que llegaron de Barbados y se establecieron en Crozirvile en 1865.4*% En 1847 una
convencion reunida en Monrovia habia dictado una constitucion para la nueva republica.
En el articulo 5 de la carta constitucional liberiana se especificaba los alcances de la
ciudadania y el sistema politico del pais:

«...Siendo el objeto principal de la creacion de estas Colonias, proveer de hogar a los hijos
oprimidos y dispersos de Africa, y de regenerar y esclarecer este Continente sumido en las
tinieblas, solo las personas de color (negros o descendientes de los negros) podran ser
admitidas a la ciudadania de esta Republica, y nadie sino los ciudadanos seran autorizados
a poseer propiedad inmueble y sélo los propietarios de inmuebles seran autorizados a votar
0 a desempefiar cargos electivos.»*2

Los americanos-liberianos tendrian el monopolio de la ciudadania en esta nueva republica.
Esa elite dominante formada por las familias negras que habian iniciado la colonizacién:
los Hoffs, Shermans y Watson en Cape Mount; los Barclay, Coleman, Coopers, Denisses,
Grimeses, Howards, Jhonsons, King y Morris de Montserrado; los Harmon y Horace de
Grand Bassa; los Birche, los Green, los Grisby, los Rosse y los Witherspoon de Sinoe; los
Brewer, los Dossen, los Gibson, los Tubman y los Yancy de Maryland. % Esta elite se

consolidaria como una oligarquia que adoptaria, durante las primeras décadas de instalacién
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en Africa, pautas cerradamente endogamicas. El recrudecimiento del racismo, que sigui6 al
Ilamado periodo de la reconstruccion (1865-1875), impulsé a nuevos contingentes de afro-
norteamericanos a emigrar a Liberia. En 1892, con ayuda econdmica del congreso yanqui,
emigraron granjeros negros de Arkansas y colonos negros de Oklahoma a los que la
legislacion de los nuevos territorios norteamericanos perseguian con leyes que precarizaban
los derechos de propiedad sobre sus granjas.®} Hacia los Gltimos afios del siglo XIX,
cuando la cantidad de americanos-liberianos tendia a descender en relacion con la masa de
nativos, la elite criolla buscé ampliarse cooptando parte de las elites locales. Hombres de
origen afro norteamericano se casaban con mujeres de la nobleza indigena y la familia de
su mujer pasaba a formar parte de la clientela politica del clan del marido. De esta manera
la elite de retornados buscaba ampliar la base social del sistema sin poner en peligro su
preeminencia politica y social. A la masa de nativos no se le reconoceria el derecho al voto.
A los jefes de tribu se los agrupd en una especie de organismo consultivo para que sirvieran
de correa de transmision del poder estatal dentro de sus etnias.

Habana/Lagos el camino de los retornados

En Cuba la economia de plantacion basada en el trabajo esclavo conocio su esplendor hacia
fines del siglo XVIII. Con la llegada de los plantadores franceses, que huian de la revuelta
de esclavos en Haiti, se le dio un gran impulso a la plantacién azucarera y su complemento
el ingenio. Durante el proceso de emancipacion iberoamericana la elite de plantadores
cubanos se mantuvo fiel a la corona espafiola, ya que su insercion en el mercado espariol no
la impulsaba a hacer cuestionamientos muy serios al pacto colonial. Si bien durante todo el
siglo XIX hubo descontentos con la metrépoli; una de las razones que retras6 el
surgimiento de un fuerte movimiento independentista fue el miedo a la revuelta de
esclavos. A partir de la conspiracion de Aponte (1812), se sucedieron distintas formas de
rebeldias de los esclavos negros y cobro auge el cimarronaje organizado en «Palenques» de
la sierra, que existieron hasta la abolicién de la esclavitud.©2 Las revueltas también
incluian a los negros libres a los que el gobierno buscaba limitar en su campo de accion. En

1835 los Cabildos Lucumies de La Habana impulsaron un motin con libertos de esa
etnia. B3
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En Cuba, al igual que en el resto de las economias esclavistas tardias, se dejaron sentir con
fuerza las presiones internacionales, principalmente britanicas, en el sentido de combatir a
la trata de negros, ilegal desde 1807.

Incluso Espafia habia suscrito acuerdos internacionales en ese sentido. Es en este marco que
en 1825 en distintos ambitos de la elite cubana se propuso que el gobierno de la isla
repatriara a la costa africana a los negros que los traficantes desembarcaban en forma
clandestina. Esta medida no fue llevada a la préactica, principalmente porque estos liberados
eran objeto de un sistema de peonaje forzado con que el gobierno beneficiaba a los
hacendados.®** Pero como se ve, la idea del retorno como una forma de ayudar —y también
liberarse— de los libertos estaba presente en la isla desde mucho antes de la abolicién de la
esclavitud.

Las expectativas de regreso a Africa parecen haber tenido buena fortuna entre los esclavos
y libertos urbanos. Ese mundo colorido de los puertos islefios con sus bandas de cimarrones
urbanos, con muchos esclavos que, al igual que en Brasil, ejercian un oficio por su cuenta
para auto-emanciparse y con su franja de libertos con profesiones calificadas o duefios de
comercio.©*} Menos masivas que las corrientes de inmigracion afro-brasilefias, el camino
de retorno de los libertos cubanos se concentro en los paises yorubas, siendo su principal
destino el puerto de Lagos, en la actual Nigeria. Lagos habian sido un enclave esclavista
portugués que en 1861 pasaria a estar bajo la soberania britanica. El historiador cubano
Pérez de la Riva rescatdé un importante documento publicado en un diario abolicionista
ingles de principios de 1854. Este documento incluye la sucintas biografias de 23
emancipados cubanos, que paso previo por Inglaterra, habian conseguido embarcarse para
Lagos. La informacién que contienen estas pequefias resefias de vida nos permiten
aproximarnos al perfil étnico-cultural y social de los libertos que ensayaban la aventura del
regreso y el contexto en que encaraban esta empresa.

Se trataba de un contingente formado por 14 mujeres y 9 hombres. Con la excepcion de una
nifia de 5 afos, hija de uno de los retornados, el resto del grupo eran negros bozales. Todos
ellos eran originarios de Lagos y su zona de influencia. Con la excepcion de un par de
Carabalies, el resto eran Lucumies. Obviamente la idea que estas personas tenian de su
edad bioldgica era aproximada, oscilando la mayoria entre los treinta y cuarenta afos. El

grupo incluia a tres hombres que rondaban la sesentena. Por termino medio habian vivido
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en Cuba alrededor de dos décadas. Sélo dos habian trabajado en haciendas e ingenios. El
resto eran esclavos urbanos. Se habian desempefiado trabajando para amos duefios de
comercios 0 pequefias industrias 0 como sirvientes domesticos. Eran hombres y mujeres
que poseian oficios de cierta calificacion (cigarreros, panaderos, planchadoras, bordadoras,
&c.). Varios de los hombres habian trabajado en los muelles después de su emancipacion.
La mayoria habia comprado su libertad trabajando, un par con premios de la loteria y
algunas de las mujeres habian sido emancipadas por una suma que habian pagado sus
maridos. Uno solo de ellos habia logrado la emancipacion apelando a recursos que la
legislacion espafiola preveia a tal fin, en funcién del incumplimiento de ciertas normas por
parte de los amos. Entre el grupo habia cinco matrimonios y una pareja de hermanos. Todos
se conocian entre si y le reconocian cierto liderazgo a uno de ellos: Manuel Vidau, de
treinta y cuatro afos, «notablemente hermoso y bien formado», que habia sido esclavizado
en calidad de prisionero de guerra.©%

De esta rica informacion contenida en el articulo de The Anti-eslavery Reporter de Londres,
podemos sacar una serie de conclusiones. Se trataba de un grupo bastante homogéneo en lo
referente a origen, adscripcion étnica-cultural y estatus social. Respecto a este ultimo
aspecto, se trata de un grupo de hombres y mujeres a los que le cupo en suerte vivir la
experiencia de la esclavitud en condiciones que hacian relativamente accesible la meta de la
manumisién. Era el mundo mdvil de los libertos urbanos. Pero seria interesante plantearse
si entre estos declarados «auto-emancipados», no podria ocultarse algin cimarrén urbano
que se hacia pasar por libre. No es una posibilidad inverosimil, si tenemos en cuenta que
entre los cimarrones de las ciudades cubanas abundaban esclavos con oficio que una vez
huidos buscaban encubrirse en grupos de solidaridad étnica, laboral, asociaciones
delictivas, &c. ™ Las declaraciones de los retornados ponen en evidencia una fuerte
vocacion por retornar a su tierra de origen. La biografia de una de las libertas, Dolores
Real, incluye un dato muy interesante:

«La deponente sabe que al llegar alla encontrard a su madre y tres hermanos. Ha sabido de
ellos en los Gltimos cuatro meses por algunos bozales recientemente importados de Lagos.
Esta gente, cuando todavia no habia sido esclavizada, habia conversado entonces con

negros libertos que habian regresado a Lagos desde La Habana desde hace algun tiempo.
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Esta circunstancia no es poco frecuente. Los esclavos de la Habana saben a menudo de sus
familiares a través de los bozales recién importados.»>%*

Es curioso constatar como los vaivenes de la trata negrera habrian posibilitado la existencia
de conductos informales que permitian a los esclavos mantener algun contacto, por débil y
diferido que este fuera, con su tierra de origen y asi avivar las esperanzas de volver a
reinsertarse en el medio del que habian sido arrancados. El liberto Lucas Martino declaro
que era casado con cinco hijos, pero que viajaba solo porque no habia podido pagar los
pasajes de su familia. Martino, que volvia al Africa con su hermano Miguel, también
liberto, confiaba que sus parientes en Lagos le prestarian dinero para comprar los pasajes
para su mujer e hijos. Independientemente del grado de subjetividad presente en estas
afirmaciones, todos estos elementos que venimos sefialando nos permiten clasificar a la
estrategia de este grupo de retornados como una «cadena de inmigracion». Entendiendo
este concepto como una red de solidaridades trazada en el lugar de partida con vistas a
prolongarse en el lugar de arribo. El perfil de este grupo ¢representaba un fenémeno aislado
0 era una experiencia que podia reproducirse a escala social? No es facil contestar esta
pregunta. El articulo de The Anti-eslavery informaba que en 1852 un grupo de libertos
habia fletado un banco con sus fondos para volver a Lagos. Con los elementos con que
contamos proponemos la siguiente perspectiva de analisis: pensar esta estrategia de
«cadena de inmigracién» como tipica de ambitos especificos dentro del universo de los
libertos de los puertos cubanos. Cadenas formadas por libertos unidos por lazos étnicos,
frecuentacion social y un status socioeconémico relativamente homogéneo. Segun distintos
testimonios la corriente de libertos lucumies que volvian a Lagos se prolongo en el tiempo
aun después de la abolicion de la esclavitud.

Es indudable que la experiencia de estos esclavos que pretendian volver a Lagos en 1854 se
producia en un contexto histérico bastante particular. Por un lado se trata de una iniciativa
libre en el sentido que parte de una estrategia encarada por los propios retornados. Por otro
lado es una empresa ensayada por libertos en un mundo donde todavia existia la trata de
negros clandestina y distintas formas de trafico forzado de jornaleros. Ya hemos tenido
oportunidad de mencionar los riesgos de esta experiencia al contar las tribulaciones de los
libertos brasilefios. Por su parte el articulista de The Anti-eslavery... recogi6 los temores de

los lucumies cubanos de ser secuestrados en alta mar para ser vendidos de vuelta. También
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nos informa que ante el ofrecimiento de instalarse en Sierra Leona o Liberia, prefirieron
volver al lugar donde los negreros los habian arrancado hace afios. Al contrario del caso de
los afro brasilefios los cubanos que se afincaron en los paises yorubas, no formaron
comunidades masivas conservando rasgos distintivos hasta los tiempos presentes.

De deportados y «fernandinos»

En Cuba tuvo también su origen otra forma de presencia de América en Africa producto de
un proceso muy diferente al de los movimientos de retorno. La crisis del sistema colonial
en Cuba fue contemporanea a la agudizacion de las luchas de los esclavos para su
emancipacion. En ese contexto se inscribe la llegada a las colonias espafiolas en Africa de
contingentes humanos, provenientes de Cuba, que arribaron de forma no voluntaria. Tanto
de esclavos y libertos negros como de patriotas blancos. Ya en 1844, como consecuencia de
la llamada conspiracion de la Escalera, 400 negros cubanos habian sido deportados a la
costa del Africa.°2

Ademas de su presencia en Marruecos, la corona espafiola poseia un pequefio territorio en
la costa de Africa occidental: la actual Guinea Ecuatorial que incluye a la Isla de Fernando
Poo. Estas colonias le habian sido arrebatadas por los espafioles a los portugueses por
medio de una expedicion militar que partié del Rio de La Plata en 1778.8% La intencién de
la corona era crear un mercado de esclavos para abastecer a sus colonias, pero la resistencia
de los nativos dejo sin efecto cualquier intencion de ocupacion efectiva. Durante la primera
mitad del siglo XIX la zona empezé a sentir una esporadica presencia britanica que se hizo
permanente en 1827. En ese periodo se fue formando una poblacion aluvional con los
braceros que los ingleses traian de otros punto de la costa incluyendo Sierra Leona. En
1856 se le reconoci6 a Espafia la soberania efectiva sobre Fernando Poo y la costa
continental enfrente de la isla. EI gobierno espafiol decidio convertir a esta isla en una
colonia penal, poblada por rebeldes, delincuentes y asociales, de acuerdo al modelo de
colonizacién penal que los portugueses habfan utilizado en Angola.*®** EI 20 de junio de
1861 la reina Isabel Il dicto la Real Orden por la que se convertia a Fernando Poo en
presidio. EI 24 de septiembre de ese afio llegaron 33 patriotas cubanos, «los confinados de
Loja», que fueron indultados con motivo del nacimiento de la Infanta Isabel Berenguela.
Los gobernadores de Cuba habian impulsado también la inmigracion voluntaria de libertos

a la isla, pero la idea no parece haber entusiasmado a muchos emancipados, ya que el 26 de
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octubre de 1861 la reina dictd otra Real orden en que disponia que de no encontrarse
voluntarios se enviara negros libres reclutados a la fuerza. En los afios siguientes se
suceden envios de negros libres y de presos politicos. En 1866 el general Lersundi envio un
contingente de 176 deportados politicos de Cuba y de la peninsula. En mayo de 1867 la
reina ordeno a la administracion colonial cubana que no envie méas deportados. No obstante
el 29 de mayo de 1869 llego a Guinea el vapor San Francisco de Borja, que transportaba
215 patriotas hechos prisioneros en las primeras etapas de la «Guerra de los diez afios»,
mas especificamente de la llamada «Conspiracion de las Biajacas».1

Esta politica de la corona espafiola de utilizar sus dominios en el Africa ecuatorial para
limpiar de rebeldes y elementos indeseables a los restos de su imperio americano, tenia
vasos comunicantes con ciertos debates que se producian en la elite liberal cubana que
impulsaba la causa independentista.

Buena parte de los intelectuales anti-colonialistas cubanos eran racistas, incluyendo los que
proponian abolir la esclavitud. EI grupo llamado de los anexionistas presenté en 1862 un
programa a la reina de Espafia, que ya habia empezado a deportar negros, proponiendo
enviar a los esclavos que se fueran emancipando a Liberia.f2 El sociélogo José A. Saco,
tedrico de un temprano nacionalismo cubano, propiciaba la eliminacion parcial del negro
impulsando la emigracién de los emancipados. En 1864 escribid un proyecto de migracion
negra, medio voluntaria y medio forzada, resumida en los siguientes puntos:

«1. Que ningun individuo de raza africana, varon o hembra, libre o esclavo, que saliese de
Cuba por cualquier motivo, jamas pudiese volver a ella. 2. Que todo delincuente de raza
africana libre, que no fuese condenado a muerte, purgase su pena, no en Cuba, sino en los
presidios de Espafia y Africa y acaso con mas provecho en Fernando Poo, pues debemos
recordar que con delincuentes formo Inglaterra las magnificas colonias que posee en
Australia.»™%

Saco proponia hacer un padron con los negros libres y a todos los que no pudieran
demostrar que tuvieron medios de vida licitos se los enviara a la peninsula para
engancharlos como marineros o a Fernando Poo, para trabajar para los colonos que se
establecieran. A los libertos que tuvieran oficios o alguna renta, proponia no deportarlos,
pero si que se fomentara su inmigracion a Espafia para que se diluyeran dentro de la

poblacion blanca. Estas discusiones no eran mera retdrica. Aun después de la abolicion de
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la esclavitud en Cuba en 1880 la administracion colonial siguié utilizado la practica de la
deportacion selectiva. Segun testimonio de los misioneros franceses un importante nimero
de emancipados cubanos llegaron en 1883 a Angoue,*®* donde existia una importante
comunidad afro-brasilefia. Mas alla de los efectos practicos de estas medidas la deportacion
a Africa, como toda medida represiva de aplicacion masiva, buscaba disciplinar por el
terror. El ex-esclavo y cimarron Esteban Montejo, a quien se le debe un valioso testimonio
de vida recogido a comienzos de la década de 1960, describia en estos términos el
significado que para los jornaleros negros tenia la amenaza de la deportacion, a fines del
siglo XIX, en los afios previos a la independencia de Cuba:

«A Fernando Po mandaban a ladrones, chulos, cuatreros y rebeldes. A todo el que llevara
un tatuaje lo embarcaban. Se entendia que el tatuaje era sefial de rebeldia contra el gobierno
espafiol. Los Nafiigos®® también iban a esa isla, y a otras que se llamaban Ceuta y
Chafarinas. Polavieja mandaba los fiafigos porque él decia que eran anarquistas. Los
trabajadores que no estaban complicados con el fAafiiguismo ni con la revolucion se
quedaban en Cuba. Las mujeres tampoco iban. Esas islas eran de hombres nada mas.»®™
Como deciamos, la inmigracion de negros cubanos a los paises yorubas no produjo efectos
semejantes a la inmigracion de libertos afro-brasilefios. No obstante, en Fernando Poo, la
llegada de afro-cubanos dejé cierta huella en el perfil étnico de la regién. Los bozales
cubanos, junto a los braceros mestizos que los ingleses habian traido de Sierra Leona y
otras partes, terminaron mezclandose y formaron la casta de los fernandinos, jornaleros que
trabajaban para los colonos espafioles. Los fernandinos fueron una identidad de aluvién y
hablaban en «pichinglish», un dialecto ingles salpicado con vocablos africanos, que, segin
parece, habria sido exportado a Cuba por bozales y deportados que habian conseguido
regresar a la isla.f De ser asi se tratarfa de un curioso fenémeno de transferencia cultural
producto de un retorno de otro retorno. Eliseo Reclus, que visito Africa a comienzos de la
década de 1880, resaltaba la capacidad de adaptacion de los islefios, blancos o negros, al
trabajo bajo el duro clima del Africa ecuatorial:

«Los cultivos mejores de la isla son obra de cubanos, que durante el primer movimiento
insurreccional de Cuba, fueron deportados por el gobierno espafiol a Fernando P6.»%

Esta casta de los fernandinos siguio nutriendose a lo largo de las décadas por obra del

trafico de braceros provenientes de otros puntos de la costa de Africa. Luego de la pérdida
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de sus posesiones de América y Asia el gobierno espafiol empezé a demostrar mas interés
por sus colonias africanas. En 1904 se cre6 un sistema de Patronato Indigena, para regular
el uso de la mano de obra nativa y la importacién de mano de obra de otras colonias.t’®
Comenzo a desarrollarse la explotacion del cacao en la isla y de café en la parte continental.
Llegaron en gran cantidad jornaleros forzados provenientes de Liberia y también de
Nigeria. Este sub-proletariado aluvional, del que los fernandinos son una parte, fue
constituyendo un fendmeno parecido a los mestizos panamefios que llegaron al istmo para
la construccién del canal. Los «fernandinos» constituyen hasta el dia de hoy un grupo
marginado que ha sido victima de persecuciones en el medio de la caotica vida politica de
la ex-Guinea Espafiola, convertida en Guinea Ecuatorial desde su independencia en 1968.
Los clanes afro-brasilefios y el colonialismo

La implantacion definitiva del colonialismo en la region tuvo importantes consecuencia
para los clanes de comerciantes brasilefios. La penetracion economica del capitalismo
metropolitano se produjo a través de las compariias comerciales que monopolizaban el
comercio entre el hinterland agricola o minero de cada colonia y el mercado mundial. f2*
Tomando el caso de las actuales republicas de Togo y Benin, donde los bresiliens
conservaron sus rasgos distintivos hasta nuestros dias, la llegada del colonialismo convirtio
a las casas brasilefias en apéndices de la grandes compafiias, britanicas, en el primer
momento2 y luego francesas en el caso de Benin y alemanas en el caso de Togo.

La instalacion del colonialismo francés en el viejo reino de Dahomey contdé con el
colaboracionismo de los principales clanes brasilefios. Muchos bresiliens pasaron a trabajar
para la burocracia francesa. De la misma manera que los ingleses utilizarian a los krios de
Sierra Leona como un semillero de funcionarios para utilizar en otras colonias, los
franceses emplearian bresiliens como funcionarios de rango medio en Brazaville, Dakar o
Niamey. Segun Turner, a comienzos del siglo XX la administracion colonial francesa giré
hacia una actitud menos favorable a los descendientes de esclavos bahianos:

«Qualquer Africano de formacao ocidental que fosse considerado excessivamente altivo
pelos superiores europeus ou que errbneamente presummisse que seus superiores fossen
colegas era puxado rapidamente de volta a realidade.»"%

En las primeras décadas del siglo veinte los bresiliens de Benin se destacaron en el ambito

periodistico de donde nacerian las primeras voces criticas para con el orden colonial. Un
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tanto distinto fue el derrotero de los bresiliens de Togo. cuando ésta se convirtio en colonia
alemana. Durante la década de 1870-1880 el clan de los Olimpo se habia hecho socio de
varias casas comerciales britanicas convirtiéndose en los agentes de este firma en Bey
Beach (actual Lome), un nuevo centro comercial de la region. En 1884, cuando los
alemanes establecieron un protectorado en la zona los Olimpo, se adaptaron a la nueva
situacion, al igual que los Almeidas, los Medeiros y los descendientes de Cha-Cha Souza.
Bajo la dominacién del imperio aleman los miembros prominentes de los clanes bresiliens
reunieron la condiciébn de comerciantes o plantadores, burocratas coloniales vy
representantes de su comunidad ante la administracion colonial. La ocupacion britanica de
Togo durante la primera guerra mundial fue apoyada con el mismo entusiasmo por los ricos
afro-brasilefios. Incluso durante la conferencia de Versalles los lideres de la comunidad
hicieron loby para que la colonia quedara en manos inglesas, pero finalmente los acuerdos
diplomaticos se la concedieron a Francia. En 1920, al llegar el nuevo gobernador francés,
los notables brasilefios le ofrecieron su colaboracion y pasaron a tener una presencia
importante en los Consejos locales de varias ciudades Togolesas.t Es interesante
constatar que este patron de acomodamiento a los distintos poderes coloniales fue
compartido por las elites de algunos grupos étnicos autoctonos con tendencias hacia la
occidentalizacion. Efectivamente, los clanes dominantes de la etnia Ewe, que se extendia
hacia Benin y Ghana, tenian tendencia a educar a sus hijos en las costumbres occidentales e
incluso en su seno se formo, durante la ocupacién alemana, una iglesia protestante Ewe de
inspiracion presbiteriana. Basadas en estas pautas comunes se producirian distintas alianzas
tacticas entre los ewe y los bresiliens durante el proceso de descolonizacion y la conflictiva
vida de Togo como pais independiente.t™>*

El imaginario de la Sién Negra

Junto a las factorias de negreros y comerciantes, las colonias de libertos y las cadenas de
inmigracion de los emancipados existieron otras formas de presencia de América en Africa
ligadas a la accion de minorias militantes unidas por una identidad religiosa. Mientras la
evangelizacion catdlica en Africa se desarrollo bajo el control de un aparato eclesiéstico
centralizado capaz de integrar elementos de la cultura aborigen en su dispositivo
ideologico; la difusion del protestantismo derivo en multiples formas de reapropiacion por

grupos nativos.
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En el periodo anterior a la expansion colonial en el continente se produjeron algunas
iniciativas misioneras protestantes protagonizadas por grupos de libertos retornados. Luego
de la emancipacion de los esclavos en los dominios britanicos (1833) pequefios grupos de
esclavos de las Indias occidentales decidieron hacer su propia experiencia de retorno. En
1838 el misionero negro Thomas Keith partio de Jamaica a la costa de Camerun donde fue
seguido por un pequefio grupo de familias que en 1858 fundarian la colonia de Victoria.
Una experiencia numeéricamente méas importante fue impulsada por la West Indians Church
Asociation que envid a libertos antillanos al rio Pongo (Guinea) donde el pastor Jhon
Duport, de la isla de St. Kitts, realiz6 acuerdos con los jefes locales y fundé una escuela.f’s
Pero a mediados del siglo XIX la mayor presencia misionera protestante en Africa
occidental provendria de las sociedades de retorno angloparlantes ya consolidadas.
Justamente Sierra Leona seria el punto de partida de una importante experiencia misionera
protagonizada por pastores negros. EI ya mencionado Samuel A. Crowther, primer obispo
anglicano negro, fue el fundador de una sociedad misionera integrada con libertos
provenientes de Sierra Leona, Liberia, Cuba, Brasil, Trinidad y liberados en alta mar. Estos
predicadores establecieron misiones en Lagos, Calabar, Abeokuta, Brass, Bonny, Ibadan,
&c. Estos emprendimientos evangelizadores son inseparables de la creciente influencia
inglesa en la zona.*’? Las comunidades de nativos conversas al protestantismo fueron
cabezas de playa del colonialismo en Africa Occidental. Un caso tipico es el de la
comunidad protestante formada en la ciudad-estado yoruba de Abeokuta. En ese pequefio
reino enfrentado a los reyes de Dahomey se establecieron un grupos de pastores y
comerciantes de Freetown. Junto con la predicacion del evangelio, la comunidad de Krios y
liberados realizo una alianza con los linajes yorubas que utilizaban su control sobre
Abeokuta y sus alrededores para usufructuar el comercio entre el interior y la costa. En
1851 el rey Ghezo ataco Abeokuta con su famosas amazonas-guerreras pero sin lograr
apoderarse de la ciudad.

Lagos, protectorado ingles a partir de 1861, fue otra de las capitales de la evangelizacion
protestante en la region. En Lagos el protestantismo debié competir con el catolicismo pre-
misional llevado por los afro-brasilefios, reforzado hacia 1860 por la presencia de
misioneros franceses. No obstante entre los comunidades de retornados bahianos el

protestantismo también logré hacer pie. Freire, incluso, sostiene que en 1852 cuaqueros
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ingleses instalados en Brasil habian repatriado a 200 libertos de la etnia Mina hasta la costa
de Benin.f2* En Togo, durante el periodo de ocupacién alemana, parte de la elite bresiliens
adhirié a una Iglesia Ewe, version local del protestantismo presbiteriano.*2 El historiador
Africano Ki-Zerbo resalto la fuerte correlacion que existia entre la condicion de misionero
0 de converso protestante con una serie de profesiones estrechamente ligadas a las primeras
etapas de la expansion colonial:

«...las casas comerciales los estimaban mucho, al encontrar en ellos a los primeros
viajantes, contables y economos; y los apreciaban también los viajeros y los
administradores, que hicieron de ellos sus interpretes. De ese modo, en Lagos, en 1875, los
directores de la policia, de correos y telégrafos, de aduanas, eran todos africanos.»%%
Mientras la conversion al catolicismo no siempre significaba una ruptura radical con la
matriz cultural de los nativos, la conversion al protestantismo significaba la adscripcién a
codigos culturales que facilitaban la asimilacion en la sociedad que se estaba formando. Es
interesante relacionar este fenémeno con otro proceso que constituia su complemento. El
historiador guyanés Walter Rodney ha hecho notar que en las primeras etapas de la
evangelizacion en Africa el mensaje de los misioneros encontr6 una particular audiencia en
grupos marginados por las sociedades tribales (transgresores de codigos consuetudinarios,
estigmatizados sociales, violadores de tabtes, &c.).®¥ Mientras la penetracion colonial iba
erosionando las bases de la sociedad tribal, el cristianismo parecia ofrecer elementos para
una respuesta subjetiva a los draméaticos cambios que se irian sucediendo.

Pero no fue en Africa sino en América donde se habian reunido por primera vez los
elementos que convergerian en la base ideoldgica de lo que daria en llamarse el
protestantismo Afro. En Estados Unidos, antes de la guerra de secesion, el movimiento de
los abolicionistas negros se habia dotado de un discurso ideoldgico religioso basado en un
imaginario de la cautividad biblica del pueblo elegido. Los negros esclavos eran asimilados
a los judios oprimidos por los egipcios y asirios. La lucha contra el orden esclavista surefio
era la lucha de Josué contra los filisteos de Jericd y de Moisés contra el faradn. El Africa
era la mitica Sion negra que esperaba el regreso de sus sufrientes hijos que sufrian en la
Gran Babilonia blanca.®®2 Si bien la apropiacion de este imaginario no habfa significado
para la mayoria de los abolicionistas negros la identificacion con el movimiento de retorno

a Africa, décadas méas tarde estuvo estrechamente ligado al llamado misionero de las
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iglesias protestantes afro-americanas. Si para los luchadores negros anti-esclavistas la
principal inspiracion biblica era la imagen de Josué asaltando los muros de la Jerico blanca,
para los misioneros negros que marchaban a Africa la imagen biblica elegida era la de los
judios regresando de Babilonia, reconstruyendo el Templo de Jerusalén y reencontrandose
con su pasado. Ese gran Revival misionero fue contemporaneo del renacer de la corriente
de inmigracion negra al Africa en Estados Unidos, luego del periodo de la reconstruccion.
Ante el recrudecimiento del racismo volvia a ganar terreno la reconstruccion subjetiva del
pasado africano a partir del imaginario de la Etiopia biblica.8%

En 1878 la iglesia afroamericana Zion Ame (African Metodist Episcopal) se estableci6 en
Liberia. En 1884 este grupo convoco un simposio sobre el papel de los afro-americanos en
la evangelizacion de Africa. El Obispo negro Turner se convirtio en un fuerte propagandista
de las misiones negras en Estados Unidos. En 1894 James Dawne viajé a Estados Unidos y
entré en contacto con la Zion Ame. Entonces volvié a Africa para comenzar a fundar en
1896 las llamadas Iglesias etiopes. En 1896 la Iglesia presbiteriana de Virginia envio
misioneros negros al Cameran francés, mientras que Willian Shepard, otro de sus pastores,
se instald en el Congo. Por inspiracion de la Christian Catholic Apostolic Chuch of Zion,
fundada en Illinois por Jhon Alexander Dowie, nacerian las llamadas Iglesias Sionistas
negras.®¥ Estas corrientes protestantes afro americanas serian la base de un curioso
proceso de construccién identitaria de las minorias que ensayaban la experiencia del
retorno. Pero es interesante sefialar el grado de audiencia que algunas de estas corrientes
alcanzaron entre las poblaciones nativas. La reapropiacion de esta version africanizada del
cristianismo permitio dar una respuesta ideoldgica a la disolucién de las estructuras bésicas
de las sociedades precoloniales. Entre las poblaciones movilizadas a la fuerza para construir
caminos y ferrocarriles, o proletarizadas violentamente para ser la mano de obra de minas y
plantaciones, las iglesias bantues, zulles etiopes, ofrecian un nuevo marco de pertenencia
sustituto de la identidad étnica que se iba desdibujando. Pero seria un error reducir el
fendmeno del protestantismo afro a una mera respuesta adaptativa. Durante las dos
primeras décadas del siglo XX algunas de estas sectas terminaron siendo la base de
innumerables formas de sincretismo cristiano-pagano y de fendmenos de profetismo

mesianico.t%% En efecto, en las dos primeras décadas del siglo pasado, en varias regiones

Pagina 25 de 43


http://nodulo.org/ec/2003/n014p01.htm#kn083
http://nodulo.org/ec/2003/n014p01.htm#kn084
http://nodulo.org/ec/2003/n014p01.htm#kn085

de Africa (Sudafrica, Congo Belga, Nyasalandia, &c.) se produjeron fuertes movimientos
de protesta contra el sistema colonial relacionados con cultos de origen afro-americano. %

El imaginario del retorno en tres intelectuales afro-americanos

Las expresiones ideologicas que acompafiaron los movimientos de retorno de los libertos
protestantes no se redujeron a la mera elaboracion de un discurso religioso para galvanizar
la accién de los misioneros. Encontramos también algunos balances e intentos de
interpretacion alternativos y relativamente criticos de estos movimientos contemporaneos a
su realizacion.

En distintos ambitos ligados a los estudios afro americanos se ha venido rescatando
recientemente la accién intelectual y militante del liberto afro norteamericano Robert
Delany. Este hombre, nacido en 1812, era un emancipado hijo de jefes y principes africanos
por parte de madre y padre. Luego de estudiar en Harvard y recibirse de medico se ligé al
movimiento abolicionista y trabajé de periodista junto a Frederick Douglass. Al contrario
de la mayoria de los abolicionistas negros, Delany consideraba que la colonizacién en
Africa era una solucion para el problema de los negros de su pais. En 1859 viajo al valle de
Niger para buscar un lugar donde emigrar con un contingente que estaba armando.
Fracasado este intento proyecto una empresa colonizadora en Nicaragua, pero la historia
toco a su puerta en la propia sociedad en la que vivia. Al estallar la guerra de secesion
Delany se sumo al ejército nortefio y fue el primer oficial negro que condujo tropas afro
americanas en los tramos finales de la contienda. El aporte mas importante de Delany a la
historia intelectual de los negros de América y Africa fue su trabajo de etnografo. Delany se
habia propuesto demostrar la grandeza y esplendor de las civilizaciones antiguas de Africa.
En particular se ocupd de las raices negro-africanas de la civilizacion del Egipto faradnico.
Asi como otros buscaban en la Biblia el mitico recuerdo de la Etiopia del antiguo
testamento, Delany persiguio el mismo fin a partir de un marco tedrico mas
academicista. 8%

Con la accion y la obra del misionero afro-americano Alexander Crummel nos topamos con
una mirada sobre las sociedades de retorno hecha desde el interior de sus propios
conflictos. Crummel era un misionero anglicano que se dirigio a Liberia en 1853 como
representante de la iglesia episcopal americana. Permaneceria alla hasta 1873, dedicandose

a la accion religiosa y politica. Entre otras cosas fund6 una iglesia episcopal liberiana
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independiente del exterior, fue consejero de varios presidentes de Liberia y se dedico a
fomentar el cultivo agricola entre los colonos. Como la inmensa mayoria de los misioneros
negros, Crummel enfocaba los problemas de Africa desde una perspectiva
americanocentrista. Para Crummel los negros del oeste del Atlantico representaban la
vanguardia de la raza y tenian la mision de redimir a sus hermanos africanos. Los
retornados debian tratar de construir una nacion africana moderna, civilizada y capaz de
poder asimilar todos los logros de la cultura occidental. Crummel se vio involucrado en los
conflictos que oponian dentro de la elite liberiana a los mulatos con los negros puros. No
teniendo él mezcla de sangre, tomd partido por los negros contra los «mulatos de colores
claros» reunidos en el Partido Republicano. EI misionero calificaba a estos ultimos de
soberbios y de no tener vocacion por promover una integracion real de los nativos en la
nueva sociedad que se estaba formando. Su vision de los problemas del pais estaba, sin
duda, contenida dentro de los términos de la ideologia del «destino manifiesto» de lo afro
americanos, pero parece haber alentado la utopia de la integracién gradual de la masa de
autoctonos. La realidad historica de la Liberia decimondnica fue mas fuerte que los suefios
de paternalismo misional de Crummel, que en 1873 volvié a Estados Unidos. &

Con el antillano Edward Bliden Wilmot nos encontramos con una visién mas critica de las
sociedades criollas en Africa y con una de las primeras voces de protesta ante el
colonialismo en todo el continente. Habia nacido en 1832 en Saint Thomas, en el
archipiélago de las Islas Virgenes. En 1850 viajo a Liberia donde trabajo como misionero y
escribio varios ensayos sobre el pais.

Al igual que Delany, Wilmot estaba interesado en rescatar las paginas gloriosas en el
pasado de los pueblos negros. Por eso visitd Egipto, de donde volvié impresionado por los
monumentos del periodo faradnico. En 1869 publicd un ensayo titulado EI derecho del
negro a la historia, que condensaba sus ideas sobre la formacion de una ideologia de la
emancipacién del hombre negro.8% EI pensamiento de Wilmot es complejo y esta
atravesado por distinto tipo de tensiones. Siendo un misionero protestante sentia una gran
admiracion por el Islam, del que destacaba su capacidad de integrar a distintas razas en su
seno. Luchador contra el racismo en el interior de su iglesia, Wilmot llego a la conclusion
que el protestantismo traido de América estaba demasiado asociado al hombre blanco como

para constituir un mensaje liberador. Impulsor de la inmigracion a Africa de los negros
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americanos, termind por convencerse de que los africanos que no habian tenido contacto
con la civilizacién occidental representaban un tipo humano con mayor potencial para el
progreso. Respecto a la dominacion europea, Wilmot sostenia que el colonialismo
realmente existente era un fenémeno expoliador pero nunca perdid la esperanza de que
pudiera ser depurado de sus lacras. Tal vez el rasgo mas interesante de la obra de Wilmot
sea su vision critica del sistema social y politico de Liberia; esa odiada elite «de principes
mercaderes mulatos», como la denomind. En 1891 se traslado a Nigeria, donde fue el
inspirador de la Iglesia Nacional Nigeriana, vision local del anglicanismo, que termind
convirtiéndose en uno de los ambitos precursores del nacionalismo anti-colonial en ese
pais. % La figura y el pensamiento de Wilmot ejerci influencia sobre distintos luchadores
por los derechos de los negros en América y Africa. Entre ellos el periodista nigeriano John
Payne Jackson, el luchador afro-norteamericano Wiliam Du Bois, el panafricanista
antillano George Padmore y el jamaiquano Marcus Garvey, lider de un polémico intento de
reedicion del sionismo negro en las décadas de 1920-1930. Pero esa ya es otra historia
Sierra Leona y Liberia: etnia/clase y sistema de dominacion

En la Sierra Leona que ingreso en la etapa de la presencia colonial generalizada en Africa
las relaciones entre la administracion colonial y los Krio no fueron lineales. Vestidos a la
europea, alfabetizados, protestantes devotos, comerciantes y granjeros, los Krios se
parecian a las elites de mulatos de cualquier isla de las Antillas inglesas. Pero el contexto
de Africa Occidental era distinto al del Caribe. Por un lado Sierra Leona se convirtio en el
semillero de personal necesario para la expansion imperial, pero por otro lado, en el Gltimo
cuarto del siglo XIX, la corona comenzd a experimentar cierta prevencién respecto a las
posibles pretensiones autonomistas y aspiraciones de self-goverment de estos instruidos y
occidentalizados subditos de color. En 1874 la consagracion del colegio metodista de Fosch
Bay de Freetown, como filial de la Universidad de Dorschester, concito comentarios
fuertemente racistas en la prensa londinense.f} Hacia los afios finales del siglo XIX era
perceptible una politica de «recolonizacién» blanca del pais. Esta reaccion incluyé la
deposicion del legendario Crowter de su cargo de Obispo de la Iglesia Anglicana.©%

La contracara de este proceso la constituyen las relaciones entre la elite de libertos y las
etnias autéctonas durante el proceso de consolidacion del poder colonial sobre el interior

del pais. Luego de violentos conflictos las tribus Temme y Mandes fueron incorporandose a
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la estructura productiva de Sierra Leona, como un sub-proletariado paupérrimo sometido al
trabajo forzado y al trafico de braceros hacia otros puntos de la costa africana. Los nativos
estuvieron sometidos a tributos especiales y la movilizacién forzada para las obras publicas.
En 1894 tropas de Krios, reforzadas por regimientos mulatos de las Indias Occidentales,
reprimieron un levantamiento tribal conocido como «la guerra contra el impuesto a las
chozas» 3 A comienzos del siglo XX los nativos de Sierra Leona serfan movilizados por
la fuerza para construir el ferrocarril que uniria las distintas colonias inglesas del Africa
Occidental. Para esta altura estaba claro que el rol de los Krios como elite social y
mediadores culturales entre el imperio y el mundo nativo, habia encontrado sus limites. La
consolidaciéon definitiva del poder estatal en el interior del pais fue més obra de la
administracion colonial que de los descendientes de libertos, que vieron cada vez mas
recortado su poder en la colonia. Los Krios debieron compartir las cuotas de privilegios
econdémicos y sociales que el orden colonial le ofrecia, con los comerciantes libaneses que
se extendian por toda la costa occidental de Africa constituyendo una nueva y pujante
burguesia de inmigracion como agentes locales de las grandes compafiias de comercio. En
1919 el aumento del precio de arroz provocé una revuelta de hambre que fue avanzando
desde la costa al interior y tom6 como blanco principal de su violencia a los comerciantes
«levantinos», a los que se acusaba de maniobras de agio, y en menor medida a los Krios.
Este motin de estdmagos vacios coincidié con una huelga de los ferroviarios que paralizd
toda la colonia. Los ingleses tuvieron que traer tropas desde la Costa de Oro para restaurar
la paz en la colonia.®®?

Sierra Leona durante el periodo de entreguerras era una colonia pobre, atravesada por
complejos conflictos étnicos y en la que crecia la audiencia del movimiento obrero que
volveria a paralizar la region en 1926. Si bien los Krios ya no constituian una elite colonial
cerrada sobre si misma, como sucedia con los descendientes de emancipados en la vecina
Liberia, siguio existiendo una alta correlacion entre la condicion de descendientes de
emancipados y la pertenencia a las capas altas o medias altas de la sociedad local. En el
proceso que se abriria con la descolonizacion y la independencia (1958) los ejes de los
conflictos en el pais se recostarian en lineas de ruptura étnicas.

Por su parte Liberia habia conseguido mantener su independencia luego que en la

Conferencia de Berlin (1875) las potencias europeas se repartieran Africa. No obstante la
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presion britanica y francesa se dejo sentir en la region y el gobierno de Monrovia tuvo que
ceder parte de los territorios que habfa reclamado como propios.f2* Al igual que Sierra
Leona, Liberia desarrollo una economia de enclave colonial primaria exportadora. Pero al
contrario de la colonia vecina, la economia de plantacion liberiana conocio periodos de
relativo esplendor. En las décadas previas al reparto de Africa, la colonia de libertos vivid
en el Ciclo del café, luego entre fines del siglo XIX y la Primera Guerra Mundial fue el
Ciclo minero y en el periodo de entreguerras el Ciclo del caucho. Como en el resto del
Africa occidental las grandes compafiias terminaron controlando el comercio internacional
del pais. En Liberia, hacia 1900, era particularmente importante la presencia de casas
alemanas y de los agentes de comercios libaneses.

Los liberianos mantuvieron para con las etnias nativas rebeldes una linea de accion punitiva
aun mas violenta que la del gobierno de Sierra Leona. Pais costero que avanzd a la
conquista de un hinterland salvaje, Liberia instal6 una rudimentaria maquinaria
administrativa en el espacio de su territorio. Los comandantes de las milicias criollas fueron
convertidos en jefes militares y politicos de cada region, una especie de sefiores de horca y
cuchillo de piel oscura. Utilizaban a los nativos para trabajar en sus fincas y traficaban con
ellos obligandolos al peonaje forzado en distintas haciendas de la region o embarcandolos a
la Guinea Espafiola. Estas milicias liberianas fueron utilizadas para aplastar las revueltas de
la etnia Grebo (1910), de los Kissis (1913), los Kpeles y los Bandis (1911-1914), los Gios y
los Manos (1913-1918), los Gbolo-Grebos (1916-1918), los Golas y los Bandis (1918-
1919), los Jokelle Kpeles (1916-1920), los Sikons (1921).£%6*

La expresion politica de este particular equilibrio social fue el Partido Whig, que
monopoliz6 el poder politico del pais durante mas de cien afios, salvo un breve lapso entre
1870-1875 que gobernd un efimero Partido Republicano, expresion de los circulos de
mulatos claros. La oligarquia liberiana elabor6 mecanismos de promocion de las elites
politicas en base a una especie de cursus honorum en el que los miembros jovenes de los
clanes iban incorporandose a los escalones inferiores del aparato estatal por medio de un
sistema de ingresos controlado por los miembros adultos de las grandes familias
organizados en sus clubs selectos, cofradias universitarias y logias. En las primeras décadas
del siglo XX un reducido numero de autoctonos cooptados en la elite por parentesco llego a

ocupar cargos legislativos y ministeriales.®” El gedgrafo francés Eliseo Reclus, que habia
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visitado Africa a fines de siglo XIX, comparaba al sistema politico y social de Liberia con
el de la oligarquia de mulatos que gobernaba Haiti desde la derrota de los emperadores
negros Desalines y Henry-Christope.f8 Y efectivamente, ambos sistemas tenfan rasgos
comunes tanto en el plano politico como en el plano ideologico.

En la Liberia «pacificada» del periodo de entreguerras florecio el ciclo del caucho, y con él
un nuevo giro en la dependencia neo-colonial del pais y en los conflictos étnicos y clasistas
de esta sociedad de retorno. En 1926 el gobierno liberiano realiz6 un acuerdo con la
empresa norteamericana Firestone para la explotacion del caucho. Tipica explotacion de
enclave, la concesién de la Firestone era practicamente un estado dentro del estado
liberiano. El gobierno le arrendaba un millon de acres por noventa afios a cambio de un
canon, modesto en relacion con las ganancias. Pero a cambio, como consecuencia de sus
acuerdos con la Firestone, el gobierno liberiano consiguidé un préstamo de 5.000.000 de
ddlares del gobierno norteamericano. La mano de obra de la Firestone estaba formada por
el sub-proletariado nativo y por una cuota de trabajadores traidos de otros puntos de la
costa africana. La empresa se comprometio a traer s6lo una muy pequefia cantidad de mano
de obra blanca.®* Como se ve, la concesién Firestone desarrollo una estrategia de
reclutamiento y control de la mano de obra aprovechando el sistema de trabajo forzado o
semi-forzado de larga data en Liberia. En esos afios el gobierno de este pais se vio envuelto
en un escandalo diplomatico por denuncias de complicidad en el tréafico de mano de obra en
condiciones de esclavitud. Faulkner, jefe del opositor Partido del Pueblo, que intentaba
crearse una base social entre los nativos, denuncio en Europa el trafico forzoso que
realizaban ricos americano-liberianos, con jornaleros embarcados a la fuerza para trabajar
en las plantaciones de Fernando Poo. Esto provocd una investigacion de la Liga de las
Naciones y pedido de sanciones para el gobierno de Liberia por complicidad en préacticas
esclavistas. En 1930 el presidente King y el vice-presidente Alley Yanci (a quien se
acusaba de ser agente del trafico) renunciaron a sus cargos. El gobierno de Edward Barclay
hizo aprobar en 1931 varias leyes contra la trata y procedié a una reforma en la
administracion del pais que habfa sido complice de esas practicas. 2%

Si bien el control que la oligarquia americano-liberiana mantenia sobre el pais se
mantendria solido durante varias décadas mas, la crisis de 1930 marco un recrudecimiento

importante de los conflictos étnicos y sociales. Los nativos del pais vieron con simpatias las
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fuertes presiones internacionales que se dejaron sentir sobre un gobierno nacional que no
podian sentir como propio. El dominio de los mulatos de la costa parecia estar llamado a
desaparecer por la injerencia del poder colonial blanco. Por eso a comienzos de la década
de 1930 la plebe autdctona se negaba a pagar tributos y a cumplir con la corvea consistente
en trabajar para las obras estatales. En 1931 un incidente armado entre tropas liberianas y
tribus locales provocd una nueva crisis entre Liberia y la Liga de las Naciones. A mediados
de la década de 1930-1940 el gobierno de Monrovia fue aceptando una mayor injerencia
norteamericana en los asuntos internos a cambio de ayuda economica y tecnologica.
Durante la segunda guerra mundial el territorio liberiano fue una importante base de
operaciones de la marina yanqui en el Atlantico. En la década de 1950-1960 el gobierno del
presidente Tubman extenderia el derecho de ciudadania a un sector importante de los
nativos a traves de un sistema de voto censatario que no alcanzo a los estratos mas bajos de
la poblacion.®®* El inicio del proceso de descolonizacién del Africa reavivaria los
particulares conflictos raciales y sociales de la sociedad liberiana hasta desembocar en la
feroz guerra civil que se desataria en 1980.

Un balance de los movimientos de retornos

El primer ordenador que tomaremos en cuenta para clasificar las distintas experiencias de
retorno es la oposicion entre los movimientos de retornos iberoamericanos y anglofonos.
No sélo por la oposicion cultural e identitaria entre los esclavos protestantes y catdlicos,
sino también por elementos que hacen al contexto en que se produciran los movimientos de
vuelta a Africa en las dos Américas.

Los masivos retornos brasilefios y los mas acotados retornos cubanos fueron hijos del
esclavismo tardio y de la agudizacion de sus conflictos. Con excepcion de los deportados se
tratd de movimientos encarados por los propios libertos, que constituian cadenas de
inmigracion sin la mediacién de ningun gobierno, ni de sociedades colonizadoras o de
filantropos. La presencia individual o grupal de libertos brasilefios en Africa desde el siglo
XVIII es un antecedente insoslayable de los movimientos de retornados bahianos a partir de
1835. También lo es la persistencia de la trata legal o clandestina en Brasil y en Cuba como
un condicionante de las posibilidades exitosas de los viajes de retorno o como incentivo
econdémico para los libertos con vocacion de traficantes. Por otro lado la prolongacion del

trafico habia proyectado en la vida de los negros de Brasil y Cuba una presencia que no se
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limitaba al plano de los imaginarios sociales. Las pequefias historias de vida de los libertos
cubanos retornados a Lagos son una ventana abierta hacia el mundo de los libertos y sus
posibles motivos de retorno. El perfil de ese contingente de bozales, con oficios urbanos,
auto-emancipados, emparentados entre si y con una identidad étnica coman, sin duda no
agota el cumulo de experiencias, pero es muy representativo del universo de hombres y
mujeres que tenian mejores posibilidades de encarar la estrategia del retorno. Mas
complejos culturalmente, los retornos brasilefios fueron también, en buena medida,
protagonizados por gentes de oficio.

Las comunidades afro-brasilefias del Africa occidental no fueron homogéneas en términos
de estratificacion social al igual que no era homogéneo el medio social de donde provenian
los libertos bahianos. Por un lado una minoria de negreros, plantadores y comerciantes
pactd con las elites tribales y luego con los poderes coloniales y se convirtié en una
burguesia de inmigracion, intermediaria entre los capitales europeos y el interior pre-
capitalista, y en el semillero de una modesta burocracia imperial. Por otro lado, a la masa
de retornados que no poseia capitales les esperaba un destino muy distinto, pero tal vez no
el peor de los destinos que podia deparar su patria de adopcion. El caracter de poseedores
de saberes técnicos desconocidos en Africa, la familiaridad con los mecanismos de
supervivencia en una sociedad basada en relaciones econdmicas mercantiles y el ser
hablantes de una lengua franca a lo largo de la costa evitd que la masa de los retornados se
terminara confundiendo con la plebe nativa, no solo en términos culturales sino también en
términos de estratificacion social. EI monopolio de ciertos oficios y actividades economicas
por amaros, tabones y bresiliens es un indicador del status social diferenciado del grueso
de los retornados en relacion con los nativos. Proponemos pensar la vigencia prolongada de
la adscripcion identitaria de las comunidades afro-brasilefias como una mezcla de
elementos objetivos y subjetivos. Pensamos que el caracter de descendientes de retornados
no sélo evocaba un imaginario de la cultura de los negros bahianos. Era la reanimacion de
un saber poder que conferia condiciones asimétricas para la integracion con la sociedad
colonial. Los bailes y la musica de los afro-brasilefios, sus ropas y comidas criollas, su
religiosidad popular y sincrética y su tendencia a la endogamia representaban una

continuidad cultural que se apoyaba en una base material solida. Los afro brasilefios eran
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por sobre todo hombres de dos mundos, en un contexto en el que esa condicién lejos de
indicar marginacion contenia poderosos alicientes para ser conservada.

Mientras los pequefios contingentes de retornados cubanos parecen haber sido subsumidos
en las comunidades afro-brasilefias de los paises yorubas, el caso de los fernandinos
representa el polo absolutamente opuesto. La diversidad de destinos no solo se debe al
caracter de inmigracion forzada de los cubanos que llegan a Fernando Poo, sino también
por el mismo proceso de formacion de la colonia espafiola. Nacida como un puerto de
embarques de esclavos en una region donde no existian estructuras politicas y sociales muy
desarrolladas, el dominio espafiol de Guinea tuvo mucho de construccion ex-nihilo. Los
deportados cubanos se integraron en la masa aluvional de braceros traidos de Liberia y
otros puntos de la costa. La explotacidn y la marginacién impuesta desde afuera estan en la
base de la identidad fernandina. Su vigencia hasta el dia de hoy no evoca el recuerdo de un
retorno desde Ameérica, sino las consecuencias de la anomia producida por las formas
limites de la circulacién de la mano de obra en el espacio inter-colonial tardio.

Las experiencias de colonizacién con libertos angloparlantes constituyeron formas atipicas
de expansion colonial estatal o privada, creando enclaves independientes de los estados y
jefaturas nativas. Las colonias de Liberia y Sierra Leona se formaron en territorios en
donde las sociedades nativas no habian alcanzado el grado de complejidad politica y social
de los reinos yorubas. Este es un dato que no debe ser perdido de vista a la hora de analizar
las bases sobre las que se produjeron los movimientos de retornados brasilefios y cubanos y
de los retornados norteamericanos y de los dominios ingleses respectivamente.

A diferencia de los afro-brasilefios los Krios de Sierra Leona y los americanos-liberianos no
pensaron su destino en Africa como hombres de dos mundos, sino como los pioneros que
estaban construyendo un mundo propio. Exceptuando a los liberados en alta mar, los
grupos de retornados anglo parlantes del Ameérica pertenecian a un medio cultural que
habia perdido sus raices con Africa. En muchos casos se trataba de grupos solidarios en
términos politicos con la sociedad blanca de sus paises de origen. Esto es valido para los
negros torys que habian peleado por la causa del rey contra los patriotas yanquis, para los
pioneros libertos que llegaron a Africa bajo la égida de los filantropos blancos y aln, hasta
cierto punto, para los maroons jamaiquinos, porque estos se habian revelado contra

Inglaterra en defensa de las inmunidades que, desde el acuerdo entre cimarrones e ingleses
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de 1740, les concedia un status superior al resto de los libertos de la isla, y que la corona
habia dejado de respetar.

El rol de estas elites en las nuevas colonias fue el de pioneros colonizadores. Tanto en
Sierra Leona como en Liberia los retornados fueron virando desde una inicial postura
defensiva frente a las poblaciones nativas hacia una actitud punitiva para afirmar el control
sobre el hinterland del pais e incorporar a contingentes de indigenas como mano de obra de
las estructuras socioeconémicas de la colonia. La explotacion de los nativos, reforzada por
un peculiar ordenamiento racista practicado por negros occidentalizados sobre negros
«barbaros», era un proceso que estaba inscripto en la raiz misma de los movimientos de
colonizacion. Durante las fuertes convulsiones sociales que agitaron a Sierra Leona y
Liberia, entre fines del siglo XIX y primeras décadas del siglo XX, los descendientes de
retornados estuvieron siempre del lado del orden colonial, mas acé de la linea que separaba
al privilegio de la explotacion.

Sobre este fondo comun la historia de ambas comunidades empieza a tener mas diferencias
que similitudes. Los libertos de Sierra Leona nunca llegaron a tener un monopolio del
poder politico y social sobre la colonia semejante al que los retornados de Liberia tuvieron
sobre su pais. Los Krios y sus descendientes sin duda constituyeron una elite privilegiada y
fueron un auxiliar importante del colonialismo inglés. Pero la administracion colonial so6lo
les dejo disfrutar de algunas cuotas de poder en los 6rganos de gobierno local, supeditados
al gobernador nombrado desde Londres. En el siglo XX los descendientes de los retornados
seguian gozando de inmunidades en relacién con la poblacion autdctona sometida a tributos
especiales, trabajos publicos, &c.; pero fueron perdiendo su caracter de casta cerrada y
endogamica. La fuerte correlacién entre la condicién de Krio y los estratos superiores de la
sociedad local se mantuvo en base a mecanismos de formacion de redes de solidaridad
econdmica, religiosa, &c., galvanizadas alrededor de una identidad comdn.

La historia de los americano-liberianos no es la de un estrato privilegiado de colonos dentro
de un orden imperial, sino la historia de una auténtica clase dominante de un Estado en
formacion. Una vez que el gobierno norteamericano y las sociedades misioneras se fueron
desentendiendo del experimento colonizador, el monopolio de poder en manos de los
libertos no tuvo competidores. ElI dominio de clase de los retornados se reforzé a partir de

un status juridico y politico diferencial (monopolio de la ciudadania, de la propiedad
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inmueble), del control de un aparato politico-militar semi-publico y semi-privado, del
derecho de disponer de mano de obra forzada a través de mecanismos de coercion extra
econOmica, de un acceso casi exclusivo a la educacién superior y de pautas de organizacion
familiar fuertemente endogamicas.

Si quisiéramos analizar el sistema politico y social de Liberia a partir de la oposicion
dominacidén/hegemonia, represion/consenso, es indudable que se trataba de un sistema en
donde los mecanismos de dominacion/represion fueron durante largos periodos los
predominantes. No obstante la oligarquia americano-liberiana elabor6 un complejo
dispositivo de legitimacién ideoldgica para cimentar su propia cohesion como clase
dominante y afirmar su superioridad sobre la masa nativa. La observacién de Reclus sobre
la similitud entre la aristocracia de mulatos de Haiti y la oligarquia de retornados de Liberia
es bastante aguda. Ambas eran clases dominantes que tenian un pasado servil que se sentian
obligados a exorcizar. La ideologia del mestizaje, biolégico o social, constituyd un
poderoso mecanismo de inclusion/exclusion. El recuerdo de la esclavitud se proyectaba
como una pesadilla sobre la sociedad liberiana en la pretendida ascendencia de un plantador
que embarazd a su concubina negra. Si en Haiti este parametro oponia al mulato con el
negro que no tenia antepasados blancos, en Liberia oponia al retornado con el nativo. En las
sociedades gobernadas por libertos a ambos lados del Atlantico la cascada de desprecio que
separaba al mulato del negro fue tan, y aln mas, insalvable que la que separaba al blanco
del negro en las republicas criollas de América.

El complejo y rico papel que jugo el protestantismo afro americano como complemento
ideoldgico de los movimientos de retorno resiste cualquier intento de interpretacion lineal.
En el espacio en el que la ideologia se encuentra con la totalidad social, el imaginario de la
Sion negra y el fin de la cautividad en The rivers of Babilons fue reapropiado por distintos
sujetos que le confirieron diferentes significados. Proponemos contemplar tres lineas
principales de apropiacion del imaginario de la Sién negra: a) como una ideologia
galvanizadora de los movimientos de retorno; b) como una legitimacién del rol dirigente de
los grupos de misioneros frente a la masa de retornados y ante grupos de conversos
autoctonos.; ¢) como un lenguaje de clase de las oligarquias de libertos frente a la masa de

nativos.
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En la fundacion de Sierra Leona en 1787 y Liberia en 1821 existia una impronta humanista
paternalista y en segundo lugar una vaga idea de una misién evangelizadora. El imaginario
de la Sién negra tuvo mayor incidencia en los pequefios retornos antillanos posteriores a la
emancipacion de 1833 y en los contingentes que llegaron a Liberia a lo largo del siglo XIX.
Concebida originalmente como una ideologia de lucha de los abolicionistas negros contra la
esclavitud, la imagen de la cautividad en Babilonia fue reapropiada por el movimiento de
misioneros negros a Africa.

La experiencia concreta de las iglesias afro americanas en el Africa colonial y la ampliacion
de su audiencia entre la masas de nativos desarraigados implico un nuevo giro. La
predicacion de las iglesias afro americanas excedié en mucho a los territorios en donde se
habian formado sociedades de retornos. El imaginario afro americano de la cautividad no
alcanzaba para dar respuestas ideologicas a las poblaciones nativas que se incorporaban a
las iglesias sionistas. Por eso los misioneros avanzaron hacia una resignificacion del pasado
africano a través del imaginario de la Etiopia biblica y hacia la identificacion con los
origenes étnicos de sus masas de conversos (iglesias bantues, iglesias zulles, &c.). Muy
distinto fue el papel del protestantismo como ideologia de las comunidades de retornados
de Sierra Leona y Liberia. De la misma manera tampoco puede ponerse un signo igual entre
ambas experiencias. Indudablemente el movimiento misionero tuvo una incidencia mayor
en la vida de Sierra Leona. Freetown, como centro administrativo de una colonia pionera,
fue una de las mecas de la evangelizacion protestante y la influencia de sus sinodos y sus
colegios formadores de pastores se extendié muy lejos por la costa atlantica de Africa.
Liberia fue también un punto de referencia importante de las empresas misioneras, pero el
rol de los gobiernos liberianos y de la elite local en la extension de la «verdadera fe» fue de
otra naturaleza. La oligarquia de los mulatos liberianos tenia preocupaciones mas
inmediatas. Su relacion con las iglesias afro norteamericanas permitio renovar la corriente
de la inmigracién negra cuando el desequilibrio demogréfico con los nativos se tornaba
preocupante y a la vez reanudar sus vinculos con los Estados Unidos en tiempos en que la
presion colonialista sobre sus fronteras era fuerte. Pero los clanes de retornados de
Monrovia no tenian un gran celo en llevar la palabra de dios al conjunto del continente

negro. Las criticas de Crummel y Blyden apuntaban, entre otras cosas, en esa direccion.
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Tanto en Sierra Leona como en Liberia el imaginario de la Sion negra significaba la
ocupacion de la tierra prometida por el pueblo elegido. Este dispositivo ideolégico
constituia un lenguaje étnico-cultural que fue transformandose en lenguaje de clase en la
medida que la sociedades de retorno iban tomando forma y los Krios y americano-
liberianos se convertian en una casta dominante sobre la masa de nativos. No obstante,
también en este aspecto el carécter colonial de Sierra Leona marca diferencias con su
vecina del sur. La iglesia anglicana de la colonia era dependiente de la Iglesia de Inglaterra,
y su episcopado negro no se salvd de la recolonizacion a fines del siglo XIX. Las iglesias
episcopal, metodista y bautista de Liberia eran independientes y sus pastores surgian de los
grandes clanes de retornados que monopolizaban la vida del pais. En las iglesias de
Monrovia, Grand-Bassan y Caunt-Maryland se celebraba el caracter de elite predestinada
de los libertos llevados a la costa africana por la providencia divina que los rescato de la
cautividad para que fueran su instrumento en esa parte del mundo.

A la hora de concluir sefialemos que, contradictorio y susceptible de reproducir una
ideologia de racismo al revés, el llamado de Africa a sus hijos perdidos volvid a ser
evocado en décadas recientes por los musulmanes negros en USA, por el mas radical
movimiento del Black Power, por nucleos de intelectuales de las Antillas francofonas y por
los Rastafaries en el caribe. Cien afios después de la abolicion de la esclavitud la liberacion
de la cautividad de Babilonia y el regreso a la tierra prometida sigue despertando las
expectativas de muchos afro americanos a lo largo de nuestro sufrido continente.
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